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ОРИГИНАЛЬНЫЕ СТАТЬИ ORIGINAL ARTICLES

Аннотация:  Abstract:

Проведено исследование стихотворного 
цикла Н. А. Клюева «Спас» (1918), кото-
рый является одним из вершинных произ-
ведений в творческой эволюции поэта, не-
ординарно и неоднозначно запечатлевшим 
его религиозно-философские искания на 
стыке двух эпох — до и после революции 
1917 года. Гипотеза работы связана с атри-
буцией циклического нарратива как сюже-
та о спасении души, воплотившего основ-
ные вехи духовной автобиографии Клюева. 
Утверждается, что содержание каждого из 
восьми стихотворений цикла художествен-
но концептуализируется определенной ме-
тафорой, соотнесенной с идеей сакрально-
го преображения героя-автора, а развитие 
сюжета в «Спасе» обусловливается после-
довательной сменой этих метафор. Показа-
но, что концептуальные метафоры, являясь 
важным элементом поэтики клюевского 
цикла, формируют его образно-символиче-
скую структуру, насыщенную библейски-
ми аллюзиями и реминисценциями, и отра-
жают религиозно-этический опыт олонец-
кого поэта: от осмысления божественного 
предназначения песенного дара (метафора 
«спасение как предопределение») — к вос-
приятию высшего смысла жертвенной 
христианской любви (метафора «спасение 
как самопожертвование»). Отмечено, что 
«Спас», содержащий характерные при-
знаки «пасхального текста», вобрал в себя 
жанровые традиции православной агио-
графии и стал предметом авторефлексии 
в прозе Н. Клюева 20-х годов. 

This study explores the poetic cycle “Spas” 
(1918) by N. A. Klyuev, which stands as one 
of the pinnacle works in the poet’s creative 
evolution, uniquely and ambiguously captur-
ing his religious and philosophical inquiries at 
the intersection of two eras — before and after 
the 1917 Revolution. The hypothesis posits 
that the cyclical narrative can be attributed as 
a story of soul salvation, embodying the key 
milestones of Klyuev's spiritual autobiog-
raphy. It is asserted that the content of each 
of the eight poems in the cycle is artistically 
conceptualized through a specific metaphor, 
correlated with the idea of sacred transforma-
tion of the hero-author, while the development 
of the plot in “Spas” is determined by the se-
quential change of these metaphors. The study 
demonstrates that conceptual metaphors, as a 
crucial element of Klyuev's poetics, shape its 
imagistic and symbolic structure, rich in bib-
lical allusions and reminiscences, reflecting 
the religious-ethical experience of the Olo-
nets poet: from the contemplation of divine 
purpose behind the gift of song (the metaphor 
“salvation as predestination”) to the percep-
tion of the higher meaning of sacrificial Chris-
tian love (the metaphor “salvation as self-
sacrifice”). It is noted that “Spas,” exhibiting 
characteristic features of a “Paschal text,” 
integrates genre traditions of Orthodox hagi-
ography and becomes a subject of authorial 
reflection in Klyuev's prose from the 1920s. 

Ключевые слова: 
Клюев; стихотворный цикл; концептуаль-
ная метафора; герой-автор; духовное пре-
ображение; религиозно-философские ис-
кания. 

Key words: 
Klyuev; poetic cycle; conceptual metaphor; 
hero-author; spiritual transformation; reli-
gious-philosophical inquiries.
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1. Введение = Introduction
Лирический цикл «Спас» Николая Клюева (1918), состоящий из вось-

ми стихотворений, написанных в 1916—1918 годах, вошел в состав книги 
второй «Песнослова», изданного «Литературно-издательским отделом На-
родного комиссариата по просвещению» в Петрограде в 1919 году по пря-
мому распоряжению А. В. Луначарского. Это издание, вместившее в себя 
фактически все написанное поэтом к концу 1918 года, стало первым Со-
бранием сочинений Н. Клюева, и именно в таком статусе оно воспринима-
лось как им самим, так и ближним кругом его современников (см. об этом, 
например: [Есенин, 1999, с. 97]). 

Изначально публикацию «Песнослова» Клюев планировал осуще-
ствить в издательстве М. В. Аверьянова, вслед за вышедшей в нем своей 
книгой «Мирские думы» (1916). С этой целью был подписан договор, и, 
как свидетельствуют письма Клюева, адресованные Аверьянову, поэтом 
велась напряженная и кропотливая работа по отбору материала, внесению 
в него значительных исправлений и его структурированию. Однако обсто-
ятельства сложились таким образом, что Клюев, подготовивший «Песнос-
лов» к печати в одной книге, был вынужден в августе 1918 года растор-
гнуть договор. 

«Песнослов» в двух книгах, изданный Наркомпросом, имел «принци-
пиально новую» организацию «сюжета и композиции» (см. [Мекш, 1986, 
с. 71; Азадовский, 2002, с. 157; Брыкалин, 2005, с. 7] и др.), способствую-
щую, по справедливому заключению Э. Б. Мекша, тому, «чтобы текстовая 
последовательность раскрывала эволюцию художественного мира автора» 
[Мекш, 1986, с. 74]. Говоря другими словами, скрупулёзная и многократ-
ная переработка Клюевым текстов и принципов их компоновки в «Пес-
нослове», которая велась в течение трех лет, отражает процесс творческой 
самоидентификации поэта, неизбежной для автора, готовящего к выходу 
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в свет столь значительное издание, как собрание собственных сочинений. 
Следовательно, все произведения, созданные Клюевым в данный пери-
од, в той или иной мере несут на себе печать такого поиска. Вместе с тем 
во всем массиве стихотворных текстов этих лет — а их написано с 1916 
по 1918 годы около ста — «Спас» занимает особое место по двум при-
чинам. Во-первых, он является единственным циклическим образовани-
ем, выделенным автором. Четыре стихотворения, написанные примерно 
в то же время и объединенные заголовком «Поэту Сергею Есенину» во 
второй книге «Песнослова», по строгому литературоведческому взгляду, 
лишь условно могут считаться циклом. Во-вторых, в содержании «Спа-
са» в концентрированном виде обнаруживаются отличительные черты 
«скифской» идеологии с ее «голгофским акцентом»: «через страдания и 
распятие — к воскресению и преображению» [Семенова, 2004, с. 326] (см. 
также: [Серегина, 2015; 2018]). Причем этот акцент отчетливо просматри-
вается во внутренней логике и последовательности стихотворений цикла, 
где в оптике евангельского сюжета, имеющего необычное и неоднозначное 
авторское прочтение, запечатлены разные вехи крестного пути лирическо-
го героя как ценностные маркеры духовно-творческой эволюции поэта. 

Все вышесказанное дает основание предполагать, что лирический 
цикл «Спас» Николая Клюева, насыщенный библейскими мотивами и сим-
воликой, автобиографическими отсылками, представляет собой уникаль-
ный материал для реконструкции духовного пути самого поэта. 

2. Материал, методы, обзор = Material, Methods, Review
Одним из первых исследователей, пытавшихся найти «ключ» к про-

чтению клюевского «Спаса», стала Н. Ю. Бельченко. Она обратилась к ана-
лизу ритуально-мифологических элементов структуры и образности цикла 
и пришла к выводу, что ритуал и миф составляют основу поэтики Клюева и 
выступают важнейшим инструментом декодирования глубинных смыслов 
его произведения [Бельченко, 1998]. Справедливо указав на «совпадение 
зачина и выхода, своего рода выхода в зачин, в текст, а текста в свет» [Там 
же, с. 38] как ритуализацию структуры «Спаса», исследователь в то же вре-
мя не соотнесла эту особенность с доминирующим в цикле сюжетом о спа-
сении души, опирающимся на народно-христианскую традицию. 

Отметим, что в новейшее время цикл «Спас» как ценный источник 
информации о религиозно-философских воззрениях Клюева и его поэти-
ческом мире неизменно находится в центре внимания ученых (см. [Никё, 
2006; Шокальский, 2006; Ларионова, 2012; Казаркин, 2013; Солнцева, 
2016; Пономарева, 2017; Солнцева, 2019 и др.]. Детальный анализ интим-
ных мотивов в «Спасе» представлен в одной из глав широко известной 
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книги Н. М. Солнцевой «Странный эрос» [Солнцева, 2000]. Её автор ут-
верждает, что в цикле Клюевым «сотворен неомиф о Спасе», а его «ли-
рический герой явно берет на себя роль хлыстовской богородицы» [Там 
же, с. 32], что, по мнению исследователя, и составляет сюжет произведе-
ния. Проведенный Солнцевой анализ позволил ей сделать заключение, 
что «весь цикл “Спас” являет гимн уду», хотя образы Клюева наполнены 
«высокой философичностью» [Там же, с. 38]. Подходя к оценке «Спаса» 
исключительно с позиций поэтического выражения сектантства (хлыстов-
ства) поэта, Солнцева, по существу дела, заявляет о богохульстве и бого-
отступничестве лирического героя цикла, а подспудно и его автора: «…
исполненный мистической страсти лирический герой переступает границу 
дозволенного Церковью, абсолюты порушены» [Там же, с. 36]. 

Французский славист Мишель Никё, вслед за Н. М. Солнцевой, на-
зывает «Спас» «мистико-эротическим циклом», отражающим «своеобраз-
ный, порой почти кощунственный мистический опыт слияния с Христом» 
[Никё, 2006, с. 83—84]. Концепция прочтения «Спаса», предложенная 
Н. М. Солнцевой, получила развитие и в статье А. А. Лысова, который, 
проведя сопоставительный анализ двух циклов Клюева «Поэту Сергею 
Есенину» и «Спас», пришел к выводу, что их объединяет имеющий «сек-
тантскую основу» мотив «духовного зачатия», выразившийся в наделении 
«лирического героя атрибутами Христа» [Лысов, 2016, с. 25]. 

В статье «Купина в творчестве Николая Клюева: образ и понятие» лите-
ратуровед Е. И. Маркова связывает возникновение замысла «Спаса» с убеж-
дением поэта, в котором он пребывал в первые годы революции, что «страна 
через страдание, через распятие обретет спасение. Этой мечте-идее посвя-
щен его цикл “Спас”» [Маркова, 2008, с. 178]. В монографическом труде, 
посвящённом изучению поэтического родословия Николая Клюева как «на-
родного завета», Маркова отмечает, что «Спас» воспроизводит «чрезвычай-
но сложные представления Клюева о Христе» и одновременно с этим «де-
монстрирует и привычное представление о Христе, с которым герой-поэт 
вступает в непривычные отношения» [Маркова, 2009, с. 65]. Особенно зна-
чимой для предлагаемого нами исследования является обобщающая мысль 
ученого о национальном характере творческой судьбы поэта: «Русский путь 
Клюева — это путь русского крестьянина к Спасителю» [Там же, с. 69]. 

Накопленный в литературоведении опыт опосредованно способствует 
осмыслению цикла «Спас» как духовной автобиографии Клюева, в основу 
которой положена идея спасения души, явленная в развитии и обретаю-
щая в каждом стихотворении новые смысловые решения. Такое прочтение 
клюевского цикла, претендующего считаться новаторским, значительно 
расширит его существующие интерпретации, основанные преимуще-
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ственно на анализе мистико-эротического контекста «Спаса» и этико-ху-
дожественных транскрипций сектантских взглядов и настроений поэта. 
Это определяет главную цель настоящей статьи, опирающейся на методо-
логические подходы (биографический, мифопоэтический, историко-лите-
ратурный, интертекстуальный, герменевтический), которые применяются 
в современной филологической практике для системного рассмотрения 
произведений, отразивших факты духовной биографии писателя. В основу 
исследования положен структурно-семантический анализ концептуальных 
метафор, базирующийся на теории метафоры американских исследовате-
лей Дж. Лакоффа и М. Джонсона [Лакофф, 2004]. 

3. Результаты и обсуждение = Results and Discussion
3.1. Лирический сюжет и концептуальная система цикла «Спаса»
Клюевское определение своего творчества — «Песенный Спас» (см.: 

[Медведев, 2005, с. 109]) — видится в высшей степени симптоматич-
ным при выборе поэтом заглавия цикла. Антропоним Спас, занимающий 
в ономастиконе Клюева главенствующее положение и имеющий широкий 
спектр художественных репрезентаций (Берестяный Спас, Виноградный 
Спас, Мокробородый Спас и т. п.) (см.: [ПСК, 2007, с. 154—177]), служит 
в церковно-славянском языке кратким именованием Иисуса Христа Спа-
сителя мира и одновременно является названием двунадесятого праздника 
в православном календаре — Преображения Господня. Оба эти значения 
антропонима Спас, взаимодополняющие друг друга и образующие его 
единое коннотативное поле, в равной степени характеризуют поэтическую 
семантику заглавия клюевского цикла и конституируют христианский 
смысл воссозданного в нем жертвенного пути лирического субъекта как 
носителя и выразителя авторского сознания. 

Содержание каждого из восьми стихотворений цикла художественно 
концептуализируется определенной метафорой, которая в своей когнитив-
но-семиотической сущности прямо соотнесена с идеей сакрального пре-
ображения, становящегося единственным залогом спасения и Воскресе-
ния души героя-автора. Последовательная смена концептуальных метафор 
в «Спасе», структурирующих дискурс всего циклического нарратива, про-
ясняет развитие его сюжета, состоящего из значимых, взаимосвязанных 
между собой этапов духовного пути героя вплоть до его «ощутимого», 
метафизического единения с Христом. Очередность этих метафор в цикле 
Н. Клюева нам видится таковой: 

1. Спасение как предопределение.
2. Спасение как служение.
3. Спасение как испытание.



  [Научный диалог = Nauchnyi dialog = Nauchnyy dialog, 14(4), 2025]
  [ISSN 2225-756X, eISSN 2227-1295]

296

4. Спасение как покаяние.
5. Спасение как упование.
6. Спасение как боголюбие.
7. Спасение как утешение.
8. Спасение как самопожертвование.
1. В начальном стихотворении цикла «Вышел лен из мочища…», вы-

полняющем роль завязки лирического сюжета, реализуется концептуаль-
ная метафора «спасение  как  предопределение», основное лексическое 
значение которой содержит указание на то, что путь лирического героя 
к спасению души заранее предрешен Божественной волей. 

Символический образ льна, с которым отождествляет себя лирический 
герой, воспроизводя все процессы его обработки (мочение, сушка, про-
веивание, мялка), в системе эмоциональных и содержательных интенций 
автора становится исходной точкой его метафизических исканий. Образ 
«одежды нетленной», как конечный продукт всех операций со льном, вос-
ходит к библейским «ризам спасения» (Ис. 61: 10), облачение в которые и 
служит знаком начала посвятительного пути героя. Этот путь напрямую 
связан в тексте с «мужицким Спасом», который в религиозно-этических 
воззрениях Клюева «максимально приближен к крестьянскому бытию и 
миропониманию» [Сепсякова, 2004, с. 331] и осмыслен поэтом как под-
линное существо Христа Спасителя. В данном аспекте примечательно то 
неординарное, если не сказать парадоксальное, назначение героя в обнов-
ляющемся мире, которое он осознает как предопределение своей судьбы 
свыше, ведущее к спасению, что подчеркивается финальными строками: 
«Плоти громной, Господней, / На порты я взращен, / Чтоб Земля с Преис-
подней / Убелились, как лен» [Клюев, 1919, с. 143]. 

2. Не менее сложна и эйдологическая ткань текста второго стихотво-
рения, открывающегося строками «Я родил Эммануила — / Загумённого 
Христа» [Там же, с. 144]. «Загуменный Христос» в цикле Клюева — один 
из образных сономинатов «мужицкого Спаса» и в то же время одна из 
ипостасей автора, о чем свидетельствует следующий фрагмент текста: 
«Иисусе… / Песен китежских причуды / Погибающим открыл» [Там же, 
с. 145]. Символический посыл произведения проясняет природу поэтиче-
ского таланта лирического героя и постулирует идею его деятельностного 
служения на пути к спасению, что отражает последующее содержание, 
концептуализированное метафорой «спасение как служение». Противо-
поставление праведного крестьянского мира («Ржаного Назарета») бес-
плодному городу («Питер злой, железногрудый»), являющееся сквозным 
мотивом в клюевском цикле, не только передает многотрудность такого 
служения, но и, думается, — в большей степени — утверждает образ рус-
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ского крестьянства как народа-Христа, с которым кровно связан герой и 
которому предначертана великая миссия искупления грехов человечества. 
Закономерно, что стихотворение заканчивается строфой, отсылающей 
к теме бессмертия в народной памяти песенного дара, отданного людям: 
«И над Тятькиной могилой / Ты начертишь: пел и жил. / Кто родил Эмма-
нуила, / Тот не умер, но почил» [Там же].

3. Развитие лирического сюжета цикла в третьем стихотворении обу-
словлено репрезентацией семантического потенциала концептуальной ме-
тафоры «спасение как испытание». Содержание начальных строк этого 
произведения обнаруживает прозрачную корреляцию с евангельским эпи-
зодом о рождении Христа: «Я родился в вертепе, / В овчем теплом хлеву» 
[Там же, с. 146]. Корреляционная связь подобного рода, что показательно, 
проявляет себя в клюевском тексте и там, где говорится об искушении ге-
роя-автора, за которым стоит «дьявол злой тонконогий». В результате этого 
актуализируется почти непосильное для смертного человека бремя испы-
таний, что выпало на долю героя, которого дьявол уводит со спасительного 
пути «в смрадный, каменный ад», символизирующий город, населенный 
не людьми, а «грешными тенями». Вместе с тем самым сложным испы-
танием становится соблазн земной «книжной» славой. Его мучительное 
преодоление приводит героя к обретению пророческого дара поэта («Но 
прозрел я ступени / В Божий певчий шалаш» [Там же, с. 147]), и одновре-
менно порождает в его душе глубокое покаянное чувство («О, простите, 
примите / В рай запечный меня!» [Там же, с. 148]), манифестируя новый 
этап в сюжетном движении «Спаса».

4. Метафора «спасение как покаяние» выступает ядром концептуаль-
ной системы четвертого стихотворения цикла «Во дни по вознесении…». 
Евангельское событие восшествия Спасителя во плоти на небо отзывается 
в сознании героя ощущением метафизической пустоты, пробуждающим 
в нем мольбы о прощении: «Виноградный Спас, прости, прости» [Там 
же, с. 149]. Такое именование Христа, органичное для религиозно-художе-
ственной эстетики Клюева, символически апеллирует к образу духовного 
плодородия как одной из ипостасей Спасителя в народно-христианской 
культуре. Покаянная рефлексия, скрепляющая эмоционально-ценностное 
содержание стихотворения, непосредственно связана с переживанием 
героем-автором духовного оскудения как собственной души, так и всей 
русской земли после вознесения Христа. Печать горькой и неподдельной 
скорби лежит на картинах, открывающихся взору лирического героя: «… 
оспенный трактир / для Христов (народа-Христа) усладнее Софии»; «И 
в церквах обугленный Распутин / Продает сусальный, тусклый рай» [Там 
же, с. 150]. Заключающий стихотворение инфернальный образ Распутина, 
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торгующего мнимым спасением душ, отсылает память читателя к словам 
апостола Петра о лжепророках (2 Пет. 2: 1—2) и является символом лжеу-
чительства, губительной ереси и, одновременно с этим, — предвестником 
гибели крестьянской России, презревшей Христа. 

Замещение в субъектно-образной структуре текста лирического «я» 
лирическим «мы» свидетельствует не только об онтологическом единстве 
героя и «народа–Христа», но и об объединяющем их чувстве вины, кото-
рое субъект речи высказывает соборным словом покаяния. 

Покаяние служит залогом фундаментального обновления внутреннего 
мира героя-автора на его пути к богопознанию. «Раскаяние, — как писал 
преподобный Иоанн Дамаскин, — есть возвращение, путем подвижни-
ческой жизни и трудов, из противоестественного состояния в состояние 
естественное и от дьявола к Богу» [Дамаскин, 1913, с. 237]. И в этом от-
ношении стихотворение «Во дни по вознесении…» является «кульмина-
ционным текстом» «Спаса», знаменующим поворотный момент в сюжете 
о духовном преображении героя. 

5. Запечатленный в финальной части четвертого стихотворения клюев-
ского цикла образ России, имеющий пейоративную семантику, выступает 
ключевым структурно-смысловым компонентом следующего произведе-
ния — «Неугасимое пламя…». Этот образ, выраженный перифразой «ад-
ский, погибельный храм», раскрывается в картинах всеобщего нравствен-
ного разложения, сопоставимых с описанием библейского Содома: «В со-
вокупленье геенском / Корчится с отроком бес…», «Страсть многохобот-
ным удом / Множит пылающих чад» [Клюев, 1919, с. 151]. Лирический 
герой, осмысливая собственную греховную сущность («Чрево мне выжгла 
геенна, / Бесы гнездятся в костях»), возносит страстную молитву о ско-
рейшем втором пришествии Христа, который преобразит мир, погрязший 
в грехах: «Милый, явись, я — супруга, / Ты же — сладчайший жених. / 
с Севера, — с ясного ль Юга / Ждать поцелуев Твоих? <…> / Выведи, Боже 
распятый, / Из преисподней земли» [Там же, с. 152]. 

Сакральная семантика упования на милость Божию, проявляющаяся 
в синтагматических и парадигматических связях текста, формирует его 
когнитивно-дискурсивное пространство, основанием которого служит ме-
тафора «спасение как упование». 

6. Эмоционально-образное содержание стихотворения «Неугасимое 
пламя…» резко контрастирует с эмотивной тональностью следующего 
произведения цикла «Мои уста — горючая пустыня…». Его заглавная 
идея, создавая живописную и символически насыщенную словесную 
канву текста, достаточно полно и отчетливо высказана финальной фра-
зой, где звучит признание героя во всепоглощающей любви к Богу: «Тебя, 
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Мое Дитя, Супруг и Бог — люблю» [Там же, с. 154]. Собственно, метафора 
«спасение как боголюбие» определяет концептуальную систему данно-
го произведения. В самом признании героя опознается отсылка к первой 
заповеди Христа: «возлюби Господа Бога твоего всем сердцем твоим, и 
всею душею твоею, и всем разумением твоим, и всею крепостию твоею» 
(Мк. 12: 29—31). 

Стоит отметить, что в отличие от Есенина, который в поэме «Преобра-
жение» духовную жажду воплощения Христа лаконично выразил, по сути 
дела, в призыве «родить» («Господи, отелись!»), Клюев воспроизводит са-
кральный процесс воплощения Христа в душе героя целостно: от любов-
ного томления («Будь в ласках, как жена, в лобзании безбрежен») до рож-
дения («…и муки роженицы, / Грызь жил, последа жар, стеня, перетер-
плю...» [Там же]), — прибегая, как справедливо заметила Н. М. Солнцева, 
к интимным «мотивам плотского эроса» [Солнцева, 2000, с. 33], которые 
намечены в предыдущих стихотворениях цикла. 

Перед нами открывается таинство явления в мир нового, благочести-
вого человека. Вместе с тем сопряженное с радостью («ласками») и му-
ками («стенаниями») рождение «нового» героя, стяжающего боголюбие, 
определяет его готовность к дальнейшему духовно-творческому совер-
шенствованию на пути к спасению.

7. Концептуальную систему седьмого стихотворения организует мета-
фора «спасение как утешение». В этом произведении, как и в ряде пре-
дыдущих, автор вновь обращается к теме «адского, погибельного храма», 
олицетворенного образом древней столицы: «И Тобою попраный починя-
ют ад / Сытые кутейники московские!» [Клюев, 1919, с. 155]. Сохраняет 
свои инфернальные коннотации в новом тексте и фигура кощунствующего 
Распутина, который «на антиминсе / Пляшет в жгучих, похотливых са-
погах» [Там же]. («Антиминс — освященный плат со святыми мощами, 
на котором изображено положение Христа во гроб, четыре евангелиста и 
орудия страдания Спасителя. А. кладется на церковный престол во время 
причастия» [СД, 2003, с. 989]). 

Увиденное духовным зрением, переживаемое и высказываемое авто-
ром будто бы не оставляет никаких надежд на спасение: «Как же бежать 
из преисподней, / Где стены из костей и своды из черепов?» [Клюев, 1919, 
с. 155]. Однако душа героя наполнена отнюдь не безраздельной скорбью, 
а неизбывной верой в пришествие Христа «в венце терновом» и чувством 
благодатного утешения, которое герой подвижнически несет всем людям, 
даже тем, что скрывают в своих недрах «ад заводской и гиблый трактир». 

Утешительная весть радостно подхватывается самой природой («Ведь 
пичужка с глазом васильковым / Выше библий, тиар и порфир») и, что 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%95%D0%B2%D0%B0%D0%BD%D0%B3%D0%B5%D0%BB%D0%B8%D0%B5_%D0%BE%D1%82_%D0%9C%D0%B0%D1%80%D0%BA%D0%B0
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значимо для певца «мужицкого Спаса», отзывается «словом / о грядущих 
золотых мирах» исключительно в сознании обитателей деревни, един-
ственно сохраняющих живую память о мире горнем и корневых устоях 
национального бытия. 

8. Последнее стихотворение цикла завершает лирический сюжет 
о спасении души героя. Вплетенная в глубокий религиозно-философский 
контекст произведения, идея духовного возвышения, достигаемого через 
жертвенную любовь, составляет содержательное ядро концептуальной ме-
тафоры «спасение как самопожертвование». В венчающем цикл тексте 
ипостасное соединение героя с Христом («Распяться на древе — с Тобою, 
в Тебе» [Клюев, 1919, с. 157]) изображается как Таинство — дар Святого 
Духа за душевный труд, силу и крепость веры, свидетельствующий о до-
стижении героем своего предназначения, с осмысления которого, напом-
ним, и начинается «Спас». В этом ракурсе содержание первого и послед-
него стихотворения замыкаются, образуя сюжетно-композиционное един-
ство и завершенность цикла. 

Религиозный экстаз, испытываемый героем и выраженный в страст-
ном желании «войти в Твои раны», «вкусить» винограда, опалить «кровью 
уста», — очевидная аллюзия стиха из шестой главы Евангелия от Иоанна: 
«Ядущий Мою Плоть и пиющий Мою Кровь пребывает во Мне, и Я в нем 
(Ин. 6: 56). 

Мотив причастия, определяющий развитие лирического сюжета сти-
хотворения, обусловливает последующее появление в тексте идеи конеч-
ного пути героя («До верного шляха в сияющий рай!»), осознания им са-
кральной роли своего поэтического дара («Мой стих — зазыватель в Хри-
стовы ряды») и образа «Девы-Любви», которой герой без остатка («на вес 
не дробя») отдает себя. 

В земном мире, наполненном «злом и бедами», крестная любовь, что 
в финале ниспосылается герою как высшая благодать, становится его 
крепким внутренним стержнем, залогом обретения Царства Небесного. 
Высшее блаженство, счастье и полноту жизни лирический герой цикла об-
ретает не в поэтической проповеди Христовых истин, а, подобно Христу 
Спасителю, в жертвенном служении ближним. 

Сокровенная жизнь души героя, обращенная к Богу и запечатленная 
в поэтическом мире «Спаса», отразила многолетний этико-художественный 
опыт и духовную эволюцию самого поэта. Каждое из восьми стихотворений 
цикла, последовательно воссоздавая яркую панорамную картину спаситель-
ного преображения героя-автора, вместе с тем соотнесено с важнейшими 
вехами жизненного и творческого пути Клюева, вплоть до 1918 года — вре-
мени оформления этих произведений в единый циклический текст. 
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3.2. Контексты стихотворного цикла «Спас» как духовной автоби-
ографии поэта

Биографические детали и факты из жизни поэта, проявляющиеся, как 
правило, в ономастическом пространстве цикла за счет использования ре-
альных топонимов и антропонимов (Соловки, Москва, Распутин и др.), 
дают возможность установить временные границы основных этапов рели-
гиозных исканий Клюева, которые, в свою очередь, обусловливают доми-
нирование определенных мотивов в поэзии 1904—1918 годов. 

Так, в содержании первого стихотворения цикла «Вышел лен из мо-
чища…» отражается период личностного и творческого самоопределения 
поэта до его вступления на литературный путь в 1904—1905 годах. Второе 
стихотворение — «Я родил Эммануила…» — отсылает к произведениям 
первого сборника Клюева «Сосен перезвон» (1911), наполненного моти-
вами «тоски, поисков будущего», а также «избранничества, мессианства 
русской деревни», [Мекш, 1986, с. 74; 76]. В третьем стихотворении явно 
дают о себе знать религиозно-философские настроения Клюева периода 
его сближения в 1911 году и разрыва в конце 1912 года с «голгофскими 
христианами». Сборники «Братские песни» и «Братские песни: (Песни 
голгофских христиан)», вобравшие идеи активного христианства, прони-
заны призывами к страданиям на кресте, «только не как Христос, а как 
разбойники, с Ним на Голгофе распятые» [Терешкина, 2019, с. 104]. Чет-
вертое, пятое и шестое стихотворения соотносятся с глубокими религи-
озными раздумьями Клюева 1913—1914 годов, вызванными смертью ма-
тери в ноябре 1913 года. В это время в Олонецкой губернии создавались 
лирические произведения, вошедшие в сборник «Лесные были», где, как 
справедливо отметил Э. Б. Мекш, «вместе с темой возвращения» на роди-
ну «звучит тема покаяния» [Мекш, 1986, с. 76]. Отметим, что начальные 
произведения указанного сборника, составившие позднее цикл «Избяные 
песни», над которым поэт работал в 1914—1916 годах, раскрывают тему 
сиротства и его преодоления «через идею христианского Спасения» (см.: 
[Пономарева, 2016, с. 112]). Ценностным сосредоточием седьмого стихот-
ворения («Господи, опять звонят…») являются размышления о Спасителе, 
«следы» которых легко обнаруживаются в сборнике «Мирские думы» и 
лирических текстах 1917 года, когда революционные события устойчиво 
прочитываются поэтом сквозь призму «религиозной историософии», в ос-
нове которой — «Евангелие как метаистория» [Серегина, 2018, с. 460]. 
Заключительное стихотворение «Спаса» — «Войти в Твои раны — в жи-
вую купель…» — художественно аккумулирует в себе опыт христианского 
мировидения поэта, накопленный им ко времени работы над Собранием 
сочинений. 
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Если, как справедливо отметил К. М. Азадовский, по «Песнослову» 
«можно проследить все творчество Клюева — весьма неровное — от 1905 
до 1918 года» [Азадовский, 1990, c. 228], то по стихотворениям, составив-
шим цикл «Спас», можно проследить эволюцию религиозного сознания 
поэта, им самим художественно осмысленную с той вершины своего ду-
ховно-творческого развития, которого поэт достигает в 1918 году. 

В данном отношении особый интерес вызывает прозаический текст 
Николая Клюева «Гагарья судьбина», датированный 1922 годом. В жанро-
вом плане это весьма сложное и неоднозначное произведение, в котором 
автобиографический нарратив является лишь событийной канвой пове-
ствования, призванной упорядочить во времени и пространстве (несмотря 
на то, что хронологический порядок глав нарушается) собственное жизне-
описание поэта. С одной стороны, в нем видится стремление Клюева дать 
представление о своем творческом родословии, что отчетливо прослежи-
вается, к примеру, в финальных строках, где автором заданы симптоматич-
ные границы «песенной жизни»: «от избы до дворца, от песни за навозной 
бороной до белых стихов в царских палатах» [СД, 2003, c. 42]. Однако, 
с другой стороны, в клюевском тексте присутствуют ясно опознаваемые 
черты агиографического жанра: «древлее благочестие» как незыблемый 
канон домашнего воспитания, раннее приобщение героя к молитве и слову 
Священного Писания, отказ от семейной жизни и уход в монастырь, стра-
дания за веру, искушение и его преодоление, отмеченное знаком высшего 
участия в судьбе героя: «Театры, музыка, картинные выставки не дали мне 
ничего, окромя полынной тоски и душевного холода… Грузинская Божия 
Матерь спасла меня от растления» [Там же, c. 36]. Вместе с тем, что важно 
подчеркнуть, репрезентируемый путь в своих опорных точках текстового 
поля обнаруживает очевидную корреляцию с сюжетом о спасении души 
в лирическом цикле «Спас». Например, в начальной «главке» «Гагарьей 
судьбины» дважды акцентируется мысль о божественном предопреде-
лении судьбы автора, затем в выразительных деталях изображается его 
служение и испытание веры («Вериги я на себе носил девятифунтовые… 
Без 400 земных поклонов дня не кончал» [Там же, c. 39]; неоднократно 
в тексте возникает мотив покаяния и упования на милость Божию («мне 
стало стыдно и смертельно обидно за себя, за Россию, за песни — панель-
ный товар» [Там же, c. 36]); в манере самобытного клюевского лириче-
ского письма, отсылающего к стихам «Спаса», даётся образ боголюбия и 
утешения автора: «Теплый животный Господь взял меня на ладонь свою, 
напоил слюной своей, облизал меня добрым родимым языком, как корова 
облизывает новорожденного теленка» [Там же, c. 35]. Сверх того, идея спа-
сения как самопожертвования является объединяющим началом «Гагарьей 
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судьбины», заглавным и высшим смыслом духовного пути поэта-христиа-
нина, отраженного в повествовании. Добавим, что роднят «Спас» и «Гага-
рью судьбину» переклички и другого рода: противопоставление «избяного 
рая» («родимого гнезда») «смрадному, каменному чаду» столичных горо-
дов, мотив «дедовских могил», микросюжет о Распутине и др. В целом, 
все это позволяет сделать — пока еще предварительный — вывод о том, 
что «Гагарья судьбина» выступает в качестве прозаической версии сти-
хотворного цикла «Спас», утверждающей неизменность авторской оценки 
собственной поэтической судьбы как посвятительного пути к Христу, что 
станет твердым, выверенным в своих аксиологических координатах бази-
сом последующего жизнетворчества Николая Клюева. 

Как справедливо заметил Мишель Никё, «поэт никогда не сомневался 
в конечной Божией справедливости» и «даже в страшных условиях ссыл-
ки письма поэта к Надежде Федоровне Христофоровой свидетельствуют 
об истинном, глубоком христианстве. В них он выступает и как духовный 
наставник, и как смиренный христианин» [Никё, 2006, с. 83], восприни-
мающий свою жизнь как «узкий, тернистый, но спасительный путь, <…> 
по которому [его] ведет … Провидение» (Из письма к Л. Э. Кравченко от 
20 января 1935 года, Томск) [СД, с. 350]. 

Восемь стихотворений цикла отсылают к библейской символике числа 
«восемь», означающего спасение и обновление, завершение старого этапа 
жизни и переход к новому. По христианскому преданию, Воскресение Хри-
стово произошло «в первый день недели» (Мк. 16: 9), который получил на-
звание «день Господень». Первым днем недели в Православном календаре 
считается воскресенье, которое в жизни Церкви имеет особое значение. 
Однако этот день также можно считать — в переносном смысле — «вось-
мым днём» после субботы (седьмого дня недели, начинающейся с воскре-
сенья), что подчёркивает идею перехода от смерти к новой жизни, от ста-
рой эпохи к новой. Воскресение Христа Спасителя открыло возможность 
вечной жизни для всех, кто верит в Него. В церковной традиции восьмой 
день, обозначает каждое воскресенье, в том числе и самое значимое Пас-
хальное, которое проникнуто радостью о Воскресении Христа Спасителя 
и победы над смертью. Заключительные строки «Спаса» («Придачей по-
купке, на вес не дробя, / Улыбчивой гостье я отдал себя» [Клюев, 1919, 
с. 158]) наполнены особенным ощущением героя тихой пасхальной радо-
сти, чувством обетованного воскресения к новой жизни. Они выражают 
идею жертвенной христианской любви как верного пути для всех, ищущих 
спасения во Христе. И в данном случае есть повод говорить о проявля-
ющейся и определяющей тип национальной духовной личности в цикле 
Клюева пасхальной доминанте как магистральной идее русской словес-
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ности, концептуальное обоснование которой дано в специальном моно-
графическом труде И. А. Есаулова [Есаулов, 2004]. Это, в свою очередь, 
позволяет значительно расширить контекст изучения «Спаса», где, на наш 
взгляд, и возможным, и продуктивным может оказаться его сопоставление 
с Каменноостровским циклом А. С. Пушкина, в котором последователь-
ность стихотворений устанавливается поступательным движением автор-
ского сознания «к пасхальной победе над Смертью» [Есаулов, 2021, с. 93]. 

Оставляя эту тему будущим исследователям «Спаса», обратимся к дру-
гим, более очевидным контекстам клюевского цикла. 

Зародившийся в IV веке в европейской литературе жанр «духовной 
автобиографии» повествует о тернистом пути христианина от греховной 
юности к стяжанию Божественной благодати. Самым известным произ-
ведением этого жанра является сочинение английского писателя и про-
тестантского проповедника Джона Беньяна «Изобилующая благодать 
к первому из грешников» (1666) (в английском первоисточнике — «Grace 
Abounding to the Chief of Sinners»), снабженное авторским предисловием 
«Короткое сообщение о чрезвычайной благодати Божьей во Христе по от-
ношению к бедному слуге Джону Баньяну» [Харрисон, 2009, с. 105]. 

В своей основе «Спас» Николая Клюева воспроизводит сложившуюся 
в мировой литературе сюжетную «формулу» духовной автобиографии, где 
осознание героем высшего предопределения своей судьбы ведет его к об-
ретению жизни во Христе. В отечественной словесности жанр автобиогра-
фии-исповеди восходит к жанру жития, который в XVII веке постепенно 
превращается в бытовую повесть, а затем становится автобиографией-ис-
поведью. Яркий пример этому — уникальный памятник отечественной 
словесности XVII века «Житие протопопа Аввакума, им самим напи-
санное», с автором которого Клюев подчеркивал не только творческую 
близость, но и родовую связь: «Я сгорел на своей “Погорельщине”, как 
некогда сгорел мой прадед протопоп Аввакум на костре пустозерском» 
[СД, 2003, с. 313]. Это признание, являющееся очевидным элементом ав-
томифологии Клюева, нельзя отнести к эпатажным вымыслам поэта. Как 
справедливо отметил В. Г. Базанов, «с “огненными” писаниями Авваку-
ма связана поэзия Клюева, ее глубокая духовность, ее эстетика», а сами 
они — «действительно родственные натуры» [Базанов, 1990, с. 20; 24] (см. 
также: [Калинина, 2007]). 

Судьба легендарного старообрядца, непоколебимого в жертвенном 
стоянии за Христа, художественно преломляется в сознании героя-автора 
«Спаса», сообщая лирическому сюжету цикла дополнительные коннота-
ции, обогащающие содержание духовной автобиографии олонецкого по-
эта. Примечательно, что в «Гагарьей судьбине» как прозаическом параф-
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разе «Спаса» свободно эксплицируются текстовые параллели с «Житием 
протопопа Аввакума», которые могут стать предметом новых научных ре-
цепций клюевского цикла. 

4. Заключение = Conclusions
Проведенное исследование цикла «Спас» позволяет идентифициро-

вать его как духовную автобиографию Николая Клюева, отражающую 
основные вехи богопознания поэта. Безусловно, в стихотворениях «Спа-
са» ощутимо дает о себе знать русское религиозное разномыслие, акцент 
на котором, о чем мы говорили выше, во многом определяет содержание 
новейших литературоведческих практик цикла. В предлагаемой интерпре-
тации «Спаса» мы исходим из того, что в период работы Н. Клюева над 
циклом его широкий диапазон религиозно-этических исканий, проявив-
шихся в поэтическом синкретизме образной системы произведений, упо-
рядочивал и питал христианский традиционализм. Его актуализация как 
ценностного сосредоточия семантики «Спаса» видится нам вполне право-
мерной в контексте существующих дискуссий о мировоззренческих осно-
вах художественной эстетики Клюева. 

Анализ поэтики цикла выявил, что последовательная смена концепту-
альных метафор — от «спасения как предопределения» до «спасения как 
самопожертвования» — воспроизводит путь христианина от осознания им 
Божественного промысла до его уподобления Христу через жертвенную 
любовь и соотносится с важнейшими этапам биографии Клюева, передаю-
щими характерные особенности религиозно-философского поиска поэтом 
«узкого пути» к «тесным вратам» спасения. 

«Спас» Н. Клюева вобрал в себя жанровые традиции православной 
житийной агиографии, в первую очередь «Жития протопопа Аввакума, 
им самим написанного», и западноевропейской духовной автобиографии, 
демонстрируя универсальность христоцентрической модели спасения, 
представленной новокрестьянским поэтом в «Спасе». Его восьмичастная 
структура, обусловленная пасхальным архетипом, выражает идею о преоб-
ражении мира через жертвенное служение человека, высочайшим образ-
цом которого стал земной путь Спасителя, воспринимаемый поэтом сквозь 
призму народно-христианской культуры и Священного Предания. 

Специфика авторской оптики сюжета о спасении души, запечатленно-
го в стихотворениях цикла, свойственна и для прозы Клюева 20-х годов, 
в частности биографического очерка «Гагарья судьбина», выступающего 
парафразом «Спаса». 

Исследовательское прочтение цикла как духовной автобиографии 
Н. Клюева открывает перспективу дальнейшего изучения религиозно-фи-
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лософского дискурса творчества поэта, сосредоточенного на его стяжении 
благодати спасения. 
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